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REFORMATION UND TRADITION *

Kurt Cardinal Koch

Die mir zur Reflexion aufgegebene Frage nach desa@menhang von Reformation und
Tradition hatte in der Vergangenheit vor allem ekmntroverstheologische Fokussierung
aufgewiesen, da man davon ausging, die Traditisndak Lieblingskind der Katholischen
Kirche und die Erneuerung als Spezialitat der Re&tion in Anspruch zu nehmen.
Gegenuber dem typisch katholischen ,und®, vor allender Verbindung von Schrift und
Tradition, insistierte die reformatorische Traditiauf dem ,sola®“, vor allem in der Gestalt
des ,sola scriptura“. Wo reformatorische Theologieh auf das weite Feld der Tradition
eingelassen hat, pflegte sie zwischen der grossaditibn des Glaubens und den mehr oder
weniger unverbindlichen Traditionen der Kirche zntewscheiden und das ,sola fides"
geltend zu machen. Und mit dem Vorwurf an die Khksicbe Kirche, auch menschliche
Brauche und Missbrauche in den Ehrenrang von Gle#assagen zu erheben, meldete
reformatorische Theologie im Namen des Prinzipdus&hristus“ Protest oder zumindest
Einspruch an. Wenn demgegenuber heute die Frade decVerbindung von Reformation
und Tradition von evangelischer Seite vorgeschlagehdamit angezeigt wird, dass offenbar
auch in evangelischer Sicht zwischen Reformatiah Tradition nicht nur Diskontinuitat und
Bruch besteht, sondern auch Zusammenhang und deurimgn dann kommt deutlich an den
Tag, wie viele konfessionelle Denkbarrieren in demgangenen Jahrzehnten Uberwunden
werden konnten.

1. Reformation als Traditionsbruch oder Reform?
Hinzu kommt, dass ein wichtiger Anstoss, Uber desafmmenhang von Reformation und
Tradition vertieft nachzudenken, von evangeliscBeite selbst ausgehen muss, da die
Reformatoren, allen voran Martin Luther, nicht rdégr Tradition der universalen Kirche
brechen wollten, sondern die Reformation als Ernengsbewegung in ihr verstanden und
kein anderes Ziel hatten als dies, die universatehlé aus dem Evangelium zu reformieren.
Das entscheidende Anliegen der Reformatoren lagimer durchgreifenden Reform der
universalen Kirche und nicht in der Reformation i&nne der mit ihr schliesslich
zerbrochenen Einheit der Kirche und des Entstelensneuen reformatorischen Kirchen.
Die wahren Intentionen der Reformatoren konntenr abe Laufe der geschichtlichen
Entwicklungen, und zwar aufgrund von Schuld aufibrei Seiten und aus theologischen wie
aus politischen Grunden, nicht realisiert werdes. i& vielmehr das Gegenteil dessen
eingetreten, was sie intendiert hatten, wie derngetische Theologe und Okumeniker
Wolfhart Pannenberg mit Recht betont hat: Den Re&boren lag nichts ferner ,als die
Abtrennung evangelischer Sonderkirchen von dermekatholischen Kirche. Das Entstehen
eines besonderen evangelischen Kirchentums war Mogsung; denn das urspringliche
Ziel der Reformation war die Reform der ganzen Kérc Daran gemessen bringt die
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Entstehung besonderer evangelischer und reformikrtehen nicht das Gelingen, sondern
das Scheitern der Reformation zum AusdrutRieses Urteil impliziert umgekehrt, dass man
das wirkliche Gelingen der Reformation erst vondberwindung der ererbten Spaltungen in
der wieder gefundenen Einheit der Christen wirdegt@n konnen, dass die Reformation im
16. Jahrhundert zumindest unvollendet gebliebennst bleiben muss, bis die Einheit einer
im Geist des Evangeliums erneuerten universalechiiwiederhergestellt sein wird. Bei der
Okumenischen Bewegung geht es insofern um nichtsigee als um das — freilich arg

verspatete — Gelingen der Reformation im Sinne remangelischen Erneuerung der
universalen Kirche.

Auf dem Hintergrund dieser neuen 6kumenischen Gaoisstellt sich die Frage nach dem
Verhdltnis von Reformation und Tradition natirlich neuer Weise; sie stellt sich nun als
Frage, wie wir heute, die 6kumenischen Partnersi¢ih und gemeinsam, die Reformation
betrachten: nach wie vor als Bruch mit der Tradititer universalen Kirche, mit dem etwas
Neues begonnen hat, oder in Kontinuitat mit deageen Tradition der universalen Kirche,
von der uns immerhin 1500 Jahre gemeinsam sindhaBdelt sich dabei um jene Frage, die
bereits mein Vorganger, Kardinal Walter Kasper Bhek auf das Reformationsgedenken im
Jahre 2017 an die aus der Reformation hervorgegangeKirchen und Kkirchlichen
Gemeinschaften gestellt hat, ob sie die Reformatiikumenischen Sinn als ,Reform und
Erneuerung der einen universalen Kirche* verstédi@amen, oder ob sie diese als ,ein neues
Paradigma*“ verstehen, ,das sich durch eine bleibgddinddifferenz <protestantisch> vom
Katholischen abgrenzt*

2. Apostolische Tradition als Brennpunkt

Von der Beantwortung dieser Frage héangt nicht ner Alt und Weise ab, in der wir

Katholiken uns am Reformationsgedenken beteiligémnkn, sondern auch und vor allem,
wie die Frage nach dem Verhéltnis zwischen Refaonaind Tradition zu beantworten ist.

Damit ist freilich ein so weites Feld angesprochdass eine Beschrankung auf jene
Wirklichkeit unabdingbar ist, die man apostoliscfieadition nennt. Dass dieser eine
grundlegende Bedeutung zukommt, ist eine zwischarithdranern und Katholiken

gemeinsame Uberzeugung. Was unter der apostolisEtagtition genauerhin zu verstehen
ist, ist freilich strittig.

Dies gilt zumal, wenn man zur Kenntnis nimmt, dagh im Laufe der Geschichte recht
einseitige Entwicklungen eingestellt haben. In Katholischen Kirche ist die apostolische
Tradition immer starker auf die apostolische Sugmesfokussiert und eingeengt worden, die
zudem immer stérker als etwas rein Formales bdawaaorden ist, namlich als apostolische
Nachfolge im Bischofsamt, die durch Amtsiubertragemgveitergegeben wird und deshalb
etwas despektierlich als Pipeline-Theorie bezeichw@den ist. Demgegenuber ist in der
reformatorischen Tradition, die zwar am Zusammeghamt dem Bischofsamt in der

historischen Sukzession festhalten wollte, aberenefghlender Bischéfe zur Notordnung
einer rein presbyteralen Sukzession Zuflucht genemhat, der Akzent immer starker auf die
prinzipielle Uberordnung des Evangeliums (iber digi$che Kirche gelegt worden, bis man
schliesslich die wahre successio apostolica mit &mangelium selbst identifiziert hat, wie
diese Position der evangelische Theologe Eberhandel auf die Kurzformel gebracht hat:
.Nachfolger der Apostel sind mitnichten die BisobofNachfolger der Apostel ist der
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biblische Kanon. In der apostolischen Sukzessi@htsvielmehr: bewegt sich folglich
diejenige und nur diejenige Kirche, die im Problemiont der jeweiligen Gegenwart
schriztgeméss verkindigt, schriftgeméass lehrt, ifigemass handelt, kurz: schriftgeméss
lebt.”

Beide Entwicklungslinien stellen letztlich Vereirtggungen im Verstandnis der aposto-
lischen Tradition dar, weil sie jeweils ein Elemants dem Gesamtgeflige der apostolischen
Tradition herauslésen und verabsolutieren. Um digg& nach dem Zusammenhang von
Reformation und Tradition gerecht und sinnvoll deamten zu kbnnen, ist es notwendig,
sich dieses Gesamtgefiige zu vergegenwartigen,snireder Ekklesiologie der frihen Kirche
greifbar ist. Hier scheinen vor allem jene vier @iuorgange auf, mit denen die apostolische
Kirche entstanden ist und die zu ihren bleibendes&ismerkmalen gehdren.

3. Ekklesiologisches Gesamtgeflige apostolischer Tition
a) Der erste Grundvorgang besteht in der AusbilddesiKanons der Helligen Schrift, die
gegen Ende des Zweiten Jahrhunderts zu einem gawilbschluss gekommen ist. Der
historische Sachverhalt, dass die Literatur, diehsute ,Neues Testament” nennen, aus einer
Vielzahl von damals in Umlauf befindlichen litersehen Erzeugnissen ausgewahlt und der
griechische Kanon der judischen Bibel als ,Altesstéenent® dem ,Neuen Testament*
zugeordnet wurde und dann zusammen die ,HeiligeifBchildete, bedeutet, dass bereits das
Entstehen des Kanons der Heiligen Schrift Ausddesk Glaubens der Kirche und die Heilige
Schrift ein Buch der Kirche ist, das aus der kitieén Uberlieferung hervorgegangen ist und
durch sie weitergegeben wird. Ohne das glaubentgi&uwer Kirche kdnnte man gar nicht
von ,Heiliger Schrift* reden; sie ware nichts Andsrals eine historische Sammlung von
Schriften, deren Entstehung sich durch ein ganabstalisend hindurch gezogen hat. Aus
dieser Literatursammlung ist die Bibel ai® Buch, und zwar als Heilige Schrift in ihrer
Zwei-Einheit von Altem und Neuem Testament, erst mar durch das in der Geschichte
wandernde Volk Gottes geworden. Die Heilige Sclpifisentiert sich vor allem deshalb als
ein einziges Buch, weil sie ganz aus dem Boderetdes Volkes Gottes heraus gewachsen
ist und folglich der eigentliche Verfasser der kgh Schrift das Gottesvolk selbst ist,
namlich zunachst Israel und dann die Kirche, Digderde Kirche hat somit in einem
intensiven Ringen in den verschiedenen Bichern aghentischen Ausdruck und den
Masstab ihres eigenen Glaubens gefunden, so dastnesden Glauben der werdenden
Kirche keinen Kanon geben kdnnte. Das erste Prghdias sich im 6kumenischen Gesprach
Uber die apostolische Tradition stellt, bestehthdts in der Frage nach dem Verhaltnis
zwischen Heiliger Schrift und Kirche.

b) Bei der Auswahl jener Schriften, die schliesslion der Kirche als Heilige Schrift
anerkannt worden sind, hat die frihe Kirche einess$fab verwendet, den sie als ,regula
fidei“, als Glaubensregel, bezeichnet hat. Dabei handelt es sich um eineekBumme der
wesentlichen Inhalte des kirchlichen Glaubens,inliden verschiedenen Taufbekenntnissen
der frihen Kirche eine von der Liturgie her gef@mGestalt erhalten und in den
verschiedenen konziliaren Definitionen ihre Fo#sag gefunden haben, in denen das Ringen
der frihen Kirche um die Unterscheidung des Clicigh einen verbindlichen Ausdruck
gefunden haben. Die grundlegenden Glaubensbekermatuier ganzen Christenheit stellen
den zweiten Fixpunkt der frihen Kirche dar. Sieldéil ,die eigentliche <Hermeneutik> der
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Schrift, den aus ihr gewonnenen Schliissel, umhs@nr Geist geméass auszulegemieses
hermeneutische Prinzip hat die Dogmatische Kongtitides Zweiten Vatikanischen Konzils
Uber die gottliche Offenbarung mit der Anweisunggasprochen, die Heilige Schrift musse
,in dem Geist gelesen und ausgelegt* werden, ,im dée geschrieben wurde'Da es dabei
wiederum um das Verhéltnis von Heiliger Schrift uQidche geht, begegnen wir hier einer
weiteren Variation der 6kumenischen Grundfrageldren Licht auch die spezielle Frage der
apostolischen Tradition zu betrachten ist.

c) Die Lesung der Heiligen Schrift und das Rezterdes Apostolischen Glaubens-
bekenntnisses sind in der frihen Kirche in ersiareLgottesdienstliche Akte gewesen. Die
frhe Kirche hat von daher auch die Grundformen desstlichen Gottesdienstes der
Eucharistie geschaffen, die als verbindliche Bezugspunktejdéde liturgische Erneuerung
betrachtet werden mussen. Da der Gottesdienstidghva<der privilegierte Ort ist, an dem das
Wort Gottes, das die Kirche auferbaut, erklingt died Glaube bekannt wird, gehdrt auch die
Liturgie der Eucharistie zur apostolischen Traditoter Kirche und stellt einen elementaren
locus theologicus dar, wie ihn die kirchliche Ttamh mit der Weisheit zum Ausdruck
gebracht hat, dass das Gesetz des Betens auclesaiz @es Glaubens ist: ,Lex orandi — lex
credendi“. Damit wird eine eucharistische Ekklesgié in dem Sinne greifbar, dass die
Kirche in ihrem tiefsten Kern eucharistische Versdong und Kirche vor allem dort ist, wo
Eucharistie gefeiert wird. In diesem liturgischeesa@mtzusammenhang ist in 6kumenischer
Hinsicht auch die Frage der apostolischen Tradiiwbetrachten.

d) Das Wort Gottes, das im Sinne der regula fidegalegt und im Gottesdienst der Kirche
verkindet wird, findet in der Sicht der frihen Kiecschliesslich seine primare Gestalt in der
Gegenwart des Wortes im personlichen Zeugen. Depont Wottes und Zeuge gehdren in
dem elementaren Sinn zusammen, dass nicht nuredgyedzom Wort Gottes her und fur das
Wort Gottes lebt, sondern auch das Wort Gottes hdualen persodnlich verantwortlichen
Zeugen lebt: Aufgrund dieser martyrologischen Disien des Glaubens hat sich in der
frihen Kirche auch die Uberzeugung von d@mostolischen Sukzession im Bischofsamt
herausgebildet, und zwar in der doppelten Sinruioipt dass auf der einen Seite die
Verkindigung des Wortes Gottes und seine authémtigeuslegung an das Bischofsamt
gebunden ist, dass auf der anderen Seite aberidalsoBsamt nicht iber dem Wort Gottes
steht, sondern ihm zu Diensten zu sein hat. Wieallem der Brief des Clemens von Rom an
die Korinther nahe legt, muss man die ,Herausbifutheologische Begrindung und
institutionelle Starkung des Bischofsamtes” alsngsi der wichtigsten Ergebnisse der
nachapostolischen Entwicklung® beurteflenin diesem grosseren ekklesiologischen
Zusammenhang muss in 6kumenischer Sicht auch uratl@ealie Frage der apostolischen
Sukzession im Bischofsamt erortert werden.

4. Traditio, successio et communio

Kanon der Heiligen Schrift, Glaubensregel, Grundifades eucharistischen Gottesdienstes
und apostolische Sukzession im Bischofsamt sindviie Grundgegebenheiten der friihen
Kirche, die man nicht voneinander isolieren dadnw man einen tragfahigen 6ékumenischen
Konsens bei der Frage der apostolischen Traditimeh will. Nimmt man diesen

Gesamtzusammenhang ernst, dann bedeutet die apdstol radition auf der einen Seite das
Weitergehen der Sendung Jesu im Zeugen und a@nderen Seite die Bindung des Zeugen
an den Inhalt des uberlieferten Wortes: Die apsstioé Sukzession steht deshalb ganz im
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Dienst der apostolischen Tradition, und sie erwsich zugleich als deren konkrete Gestalt,
freilich nur im Gesamtzusammenhang der kirchlicbemmunio. Dies bedeutet konkret, dass
eine apostolische Sukzession im Bischofsamt ohree Enbettung in der Apostolizitat der
ganzen Kirche ihre Evidenz zu verlieren droht, wiegekehrt die Apostolizitat der Kirche
ohne ihr sakramentales Zeichen der apostolischekzeSsion im Bischofsamt ihrer
Konkretheit verlustig geht.

Wie die apostolische Sukzession mit der apostatischradition unlésbar verbunden ist, so
kann sie auch nicht von der kirchlichen communisgilost werden. Wenn die Frage nach
dem Verhaltnis von Reformation und Tradition im @aggefiige von traditio, communio und

successio verortet wird, dann spitzt sie sich in @emenisch cruzialen Frage nach dem
Wesen der Kirche zu. Da evangelische Christen aufGtundlage ihres Bekenntnisses ihr
Kirchesein anders verstehen als Katholiken und dieshalb in ihrer Tradition ein anderer
Typ von Kirche herausgebildet hat, muss die Fragehndem Wesen der Kirche im

Mittelpunkt der kiinftigen 6kumenischen Gesprackae.

Von daher muss schliesslich nochmals auf die Augsfeage zurtick gekommen werden, wie
die aus der Reformation hervorgegangenen KirchermRéformation heute verstehen: als Re-
Form im Sinne der Erneuerung und der Wiedergewigrdar apostolischen Form der Kirche,
die freilich nie zum Ergebnis haben kann, dass Baformierte nicht mehr mit dem
vorherigen zu Reformierenden identisch ist, oderR#form im Sinne eines Bruches mit der
Tradition, die nicht nur die konkrete Erscheinungsf, sondern das Wesen des zu
Reformierenden betrifft. Insofern hangt von derdeheidung der Frage, wie die Reformation
zu beurteilen ist, als Reform oder als Traditionshr die Beantwortung der grundsatzlichen
Frage nach dem Verhaltnis von Reformation und Tiadab.



