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Reformation und Inkulturation
Pfr. Martin Junge, LWB Generalsekretar

Vielen Dank fur diesen gelungenen Einstieg in ui@esprachsthema, mit den eben geh¢
Wortbeitragen zur gegenwartigen Bedeutung der Refton.

Fur uns im Lutherischen Weltbund ist dieser Gegetslvazug der Reformation fir d
Reformationsjubilauman Jahr 2017 von grol3er Bedeutung. ,Nicht alleincken de
Reformation, sondern Kirchen im fortwdhrenden Refaronsprozess” lautet einer der ¢
Leitsétze, an denen wir im LWB unsere Vorbereitunfjg das Reformationsjubilau
ausrichten. Damit wollewir sicherstellen, dass bei aller notwendigetohnischen
Ruckbesinnung und Aufarbeitung, die Frage nactgegenwartigeBedeutung de
Reformation unbedingt im Mittelpunkt stehen solkeiM noch, das Reformationsjubildum s
zum Anlass werden, siatem innovativen Potential zu 6ffnen, das in denrmeatorischer
Einsichten des 16. Jahrhunderts offengelegt istkBésinnung also, aber mit einem fes
Blick auf die Gegenwart und in die Zukunft. Luttsstie Reformation als Ausdruck eit
kontinuierlichen Erneuerung der Kirche also, die es bereitsimdrauch nach dem 1
Jahrhundert gegeben hatird nattrlich auch weiter geben wird. Darum sslyeher

Dieser Ansatz erklart dann auch den zweiten Leitsaserer Herangehensweise an
Reformatiorsjubilaum: Wir wollen dieses Reformationsjubilaumbkumenische
Verantwortung begehen. Fur uns im LWB heif3t diessdlie Kirchen der Reformation
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ihrer Ruckschau auf das 16. Jahrhundert nicht elieren 6kumenischen Entwicklungen
Ubersehen, oder gar ausblenden. Lassen Sie unsimgesicht vergessen: In demselben Jahr,
in dem sich das Reformationsjubilaum zum funfhuteden Mal jahrt, wird der internationale
Dialog zwischen Lutheranerinnen und Lutheranerndanfeinen und Katholikinnen und
Katholiken auf der anderen Seite gerade einmakfgrifahre alt. Es ware tragisch, wenn eine
Ruckbesinnung auf die Urspringe der Reformatiomdieeren Entwicklungen im Bereich
der 6kumenischen Verstandigung nicht mit ins Biet#tfndhme, und wenn somit in
unkritischer Weise an Sprachgebrauch, Darstelluiadpen auch Konflikte angeknipft wirde,
die in dieser Form keinen Bestand mehr haben. Kardenke ich an die Gemeinsame
Erklarung zur Rechtfertigungslehre, die die Katbahlie Kirche und der LWB im Jahr 1999
unterzeichnet haben, und die die Auseinandersetzomdas theologische Kernanliegen der
Reformation auf eine ganz neue Grundlage stellt.Réfnen nicht hinter dieses wichtige
Dokument zurtckfallen. Ich denke aber auch an @égcBlussfassung zur Versohnung mit
den Mennonitinnen und Mennoniten, die der LWB aaifier letzten Vollversammlung in
Stuttgart (2010) angenommen und in der er um Vengglgebeten hat flr die Tolerierung —
wenn nicht gar Aufwiegelung — von staatlicher Gewalgen die sogenannten Tauferinnen
und Taufer, sowie fur die verzerrte Darstellungganihrer theologischen Anliegen, die bis
zum heutigen Tag fortwirkt. Als Kirchen, die in daeologischen Tradition desimul iustus

et peccator“stehen, durfen wir das Augenmal3 haben, die Refamauch in ihrer
Ambivalenzu betrachten. Mehr noch, als Kirchen, die dasngebum aus der Perspektive
der Rechtfertigung allein durch den Glauben hodénfen wir die uns geschenkte Freiheit so
nutzen, dass wir uns bei der Ruckbesinnung auRdfermation vom Zwang der
Selbstrechtfertigung I6sen.

Der dritte Leitsatz, der die Herangehensweise B lan das Reformationsjubilaum pragt,
fuhrt mich dann direkt zum Thema meines ImpulseggerWir sehen es als einen besonderen
Auftrag des Lutherischen Weltbunds, diebaleDimension der lutherischen Reformation
einzubringen. Die lutherische Reformation ist raritteile eine Weltblrgerin geworden. Sie
hat die Welt umreist und hat in allen Kontinentefd F§efasst und Wurzeln geschlagen.
Kirchen sind entstanden, in denen die reformatbed®otschatft kulturell verortet,
weiterentwickelt und um neue, eigene Perspektivgaret wurde. Dies wird dann auch eine
anspruchsvolle Aufgabe fur das funfhundertste Redtionsjubilaum sein, namlich die
lutherische Reformation in dieser globalen Dimensi@hrzunehmen und lokale Kirchen in
ihrer Kontextualitat und jeweiliger Inkulturatiodirfdiese globale Perspektive zu 6ffnen. Die
lutherische Reformation ist heute ein globales eindoolyzentrisches Gebilde mit den
unterschiedlichsten Pragungen und AusdrucksforienFrage lautet somit nicht allein, was
aus den historischen Zentren der Reformation, Bbla#sd mit eingeschlossen, in die weite
Welt ausgewanderist. Mindestens so spannend ist die Frage, was wedereinwandert

nach so einer ausgedehnten, fortwahrenden Weltigisewie das, was anderswo neu gelernt
wird, den theologischen und praktischen Diskurskderhen der Reformation heute pragt
und bereichert.

Mit dieser Aussage méchte ich dann auch zu meinleemB Uberleiten: Reformation und
Inkulturation. Dabei méchte ich allerdings nochausschicken, dass die Reformation im
abgelegenen Wittenberg des 16. Jahrhundert begdiist ein massiver Inkulturationsprozess
gewesen ist: Luthers theologische Einsicht der ®odthaft der Gnade ist ja ganz
malf3geblich auf den nordafrikanischen Kirchenvategustin zuriickzufihren. Von Thagaste
nach Rom oder von Hippo nach Wittenberg — dasdiéintmindestens so abenteuerlich an
wie von Wittenberg nach Tegucigalpa, von Minnesateh Manila oder von Uppsala nach
Chennai. Evangelium und Kultur — die Frage stéth sicht erst ab dem Moment, in dem
Kirchen in den Uberraschendsten Gegenden der ealitelt anzutreffen sind! Wenn ich
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jetzt also einige Beispiele der Inkulturation defétmation weltweit erwahne, mdchte ich
gleichermal3en dazu einladen, dass diese Beispsefneegung dienen, um immer auch
eigene Inkulturations- und Kontextualisierungspsseekritisch zu durchleuchten.

Kontextuelle Theologie ist nicht eine Praxis vomdkien aus dem Stiden, sondern Eigenschaft
aller Kirchen, ob Norden oder Suden.

Lassen Sie mich gleich in Chennai, Indien, verweil@e lutherische Reformation hat dort
ihr eigenes, unverwechselbares Profil entwicka#nn die lutherische Reformation hat sich
bei den Dalits verortet, der Kaste der Unberihmabadurch haben die Dalits ein
unerwartetes ,extra nos" erlebt: Entgegen allerd&twngen, Konventionen, Regeln und
Gesetze wurden skeertihrt Im Taufakt, in der diakonischen Zuwendung, alweham
mutigen Einsatz einiger Missionare fir die Rechitd Wirde der Dalits, ist ihnen der
Wahrheitsgehalt des Evangeliums in eindricklicheis& erfahrbar, greifbar gemacht
worden. Im Abendmahl greifen sie es mit ihren Hamadge tief sich Gott in ihren Leib
begibt. Die radikale, bedingungslose Zuwendung&sotin Kernanliegen der Kirchen in
reformatorischer Tradition, wurde fur diese Menscher identitatsstiftenden und
befreienden Botschatft. Nicht allein durch die refatorisch verstandene Verkindigung,
sondern insbesondere durch die Korpersprache,endid Kirche den Menschen begegnet
ist. An diesem Beispiel wird erneut deutlich: diérgersprache der Kirche — sipricht
tatsachlich. Manchmal mehr als Worte!

Ihre befreiende Erfahrung haben indische Theolagirumd Theologen reflektiert und dabei
ein ganz neues Denkmuster entwickelt, um die Memsaiiung Gottes in Jesus Christus zu
interpretieren: Aufgrund ihrer Erfahrung der Unbieharkeit, ist die Menschwerdung in
Jesus Christus Gottes ureigener Weg, um der eigénkearihrbarkeit zu entkommen! Gott
konnte und wollte nicht den Schmerz und die Bezigllosigkeit der Unberihrbarkeit
erdulden; Gott suchte und fand den Weg aus der tlhdgarkeit, in dem er in Jesus Christus
Mensch wurde. Und begrindet und beseelt damit cedds aus der erlebten
Unberuhrbarkeit der Dalits.

Ich finde diesen Gedanken faszinierend. Das Ergig@ai Inkarnation wird fernab aller
philosophischen Kategorien verarbeitet. Die heftig@iseinandersetzungen der christlichen
Kirchen in der Vergangenheit, die so manch eing&eaitung bis in unsere Tage verursacht,
treten in dieser Redensart in ein ganz andereg.lD&nn das interdisziplinare Hilfsmittel
dieser Redensart ist nicht die Philosophie, sonderi®oziologie, insofern namlich die
Inkarnation Gottes nicht philosophisch, sonderndogisch nachbuchstabiert wird. Die darin
enthaltene Anfrage an die klassische Theologieash wie vor kolossal: nicht nur, indem sie
diese neue hermeneutische Hilfsdisziplin anbi&keénso bedeutend ist die weitaus enger
gefasste Verbindung zwischen Verkindigung und Dhakawie sie von Kirchen des
sogenannten Stdens seit Jahrzehnten gelebt undigefavird. Aber auch die betont
politische Lesart der befreienden Botschaft Jesus€Ist ein wichtiger Beitrag. Sie hilft uns,
so meine ich, um die traumatischen Erfahrungerirdben Reformation mit sogenannten
~>chwarmern® und dem Bauernkrieg aufzuarbeitendied/erhaltnisbestimmung zur
Obrigkeit neu zu tberlegen.

Vergeblich wiirden Sie mich nach dem Buch fragenleim diese Gedanken entfaltet werden.
Denn ich habe diese Gedanken der Inkarnation enei@ruppengesprach gehart, im Freien,
unter einem méachtigen Baum. Dieses Bild beschdzibh auch eine der schwierigsten
methodologischen Herausforderungen, die es in @olgzentrischen Gemeinschaft von
Kirchen zu Uberwinden gilt: Wahrend namlich einigkulturationsprozesse schriftlich
reflektiert werden, werden andere narrativ veraebeWWelche Kommunikationsprozesse und

3



-hilfsmittel stehen denn Uberhaupt zur Verfigunyg,diese unterschiedlichen Herangehens-
weisen im theologischen Diskurs zu Uberbriicken? &hiberhaupt Wege, um die implizite
Asymmetrie zwischen schriftlicher und narrativer&tegehensweise aufzuheben? Ich komme
mit einem ungeschuitzten Hilferuf zu ihnen: Lasseruas an diesen symmetrischen
Beziehungen arbeiten, in denen sich theologisclespi@ch auf Augenhohe trifft!

Man braucht allerdings gar nicht in exotische Ferne reisen, um sich der innovativen Kraft
der Inkulturationsprozesse der lutherischen Reftiomdewusst zu werden. Manche Erfah-
rungen und Weiterentwicklungen liegen namlich hiknekt vor ihrer Haustur. Ich beziehe
mich auf die Erfahrungen von Minderheitskirchentiiach kénnen sie mir im Folgenden
eine eklatante Voreingenommenheit vorwerfen — mmiae ja selbst aus einer verschwin-
dend kleinen Kirche in Minderheitssituation. Unccbdantchte ich diesen Gedanken hier
einbringen: Minderheitskirchen haben Wertvollessgal und kbnnen darum Wertvolles
weitergeben. Sie verstehen es namlich in einer gasanderen Weise, sich zu erklaren,
Rechenschaft zu geben Uber ihr Dasein und ihretragjfuber ihre theologische Identitat und
Praxis. Kirchen in Minderheitssituation haben g, sich abseits von sozialen
Konventionen zu verorten, z.B. wenn es darum gehtsAandlungen anzubieten. Ja, sie
haben gelernt, zur Taufe als lebensentscheidengggis einzuladen! Sigetzerdas ABC

des christlichen Glaubens nicht mebraus sonderrbietenesan. Kurz gesagt: Diese
Kirchen haben es gelernt, sich jenseits jeglicberader, kultureller oder religioser Plausibi-
litat in ihren jeweiligen Kontexten nicht nur behauptensondern oft genug auch relevant
einzubringen

Es steht mir nicht viel Zeit zur Verfiigung, alsedan Sie mich stichpunktartig die Relevanz
dieser Inkulturationsprozesse der Minderheitskinckddutern: Einerseits beschreiben diese
Kirchen die Dialektik zwischen Staat und Kirche ndem sich namlich diese Kirchen viel
starker als bislang Ublich izivilgesellschaftliche®Bereich verorten. Dadurch werden
wichtige Lernprozesse angeboten, insbesondereifdnéh, die aufgrund einer Sakulari-
sierungsdynamik und sich multikulturell und multigeds starker ausdifferenzierenden
Gesellschaften neu aufstellen missen, meistenmisaesich von staatlichen Strukturen
losmachen, wie zum Beispiel gegenwartig bei dendikavischen Mitgliedskirchen des
LWB. Dann aber kommt es in vielen dieser Mindesierthen zu neuen Ausformulierungen
der Verhaltnisbestimmung zwischen dem ordiniertent And dem allgemeinen Priestertum
aller Glaubigen. Und schlieRlich bieten diese Kenclauch wertvolle missions- und
pastoraltheologische Impulse an, deren Aufnahnueim globalen Diskurs und die globale
Praxis von Kirchen der Reformation mir von vitaBadeutung erscheint. Lassen sie mich
diesen Passus zu Minderheitskirchen mit einer Faagsie abschlie3en: Sind eigentlich die
Fertigkeiten, die die (lutherischen) Kirchen in deebieten der ehemaligen DDR als
Minderheitskirchen dort entwickelt haben, heutemientifizierbar, so dass sie sich als
Ressourcen anbieten, als Wissensvorsprung fur &irofie nun auch im Westen mit rasanten
Sakularisierungsprozessen zu tun haben, mit masSiubstanzverlust an Grundwissen
christlichen Glaubens, oder sich mit Ideologieigiéser Dimensionen auseinanderzusetzen
haben?

Lassen sie mich hiermit zu einem letzen Punkt komrden ich Ihnen zu Ihrer weiteren
Reflexion anbieten mdchte. Es handelt sich hiewbedie Frage des Abendmahls und wie
dieses in anderen Kontexten verstanden, begangeearlabt wird. In globalen Veranstaltun-
gen des LWB nehme ich ja zuweilen etwas erschragkassungslose Gesichter wahr, wenn
es zur Feier des Abendmahls kommt. Denn es gelegebgnermallen manchmal etwas bunt
und laut zu. Ich erinnere mich an meine eigene asiPfarrer in Chile, wo ich in einer sehr
armen, marginalisierten Gemeinde gedient habeFedensgruld vor dem Abendmahl — der
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wollte gar nicht enden! Jeder einzelne musste @g&guimarmt, gekisst werden. In Gruppen
standen Gemeindeglieder zusammen und erzahltetacimgn miteinander, zwinkerten sich
schelmisch zu.... Ich musste mich dann als Pfartettiskret in Erinnerung rufen und darauf
hinweisen, dass der Friedensgrul} ja eigentlicteimuliturgisches Element auf dem Weg zum
Abendmabhl ist. Bald begriff ich aber, dass fur diéenschen, die so nachhaltig von taglicher
Ausgrenzung, Ausschluss und Marginalisierung géreitsind, das Abendmabhl zu einem
Fest der Inklusion, der bedingungslosen AnnahmedendJberwindung von Strukturen der
Marginalisierung geworden ist. Nattrlich mussterdpter einzelne begruf3t werden!
Menschen, denen sonst aber auch wirklich gar nggdshenkt wird, erfassen intuitiv das
unermessliche Geschenk im Abendmahl. Die GruppauleErden verdammten, ist zugleich
die Gemeinschaft der von Gott angenommenen! DienAimahlsfeier ist Vorgeschmack einer
eschatologischen Wirklichkeit, Unterpfand der VéBlueg, wonach es weder Griechen noch
Juden, weder Mann noch Frau geben wird — wie edpestel Paulus im Galaterbrief
beschreibt.

Auch wir im LWB haben dies auf unserer letzten Vetsammlung in Stuttgart so erlebt: Bei
allen zentrifugalen Kréften die auf die 143 Mitglskirchen auf jener Vollversammlung
wirkten und den damit einhergehenden Angsten eimiglichen Risses durch den LWB,
entdeckten die Teilnehmenden der Versammlung dendimahlsfeier als zentripetale,
vereinende Kraft, die spirituelle Ressourcen fitgtgeund glaubensbedingte Resilienz
bedingte, um diese Spannungen auszuhalten.

Sie hdren, dass mich dieses Beispiel wieder akdanhrungen der indischen lutherischen
Kirchen heranfuhrt und dass hier erneut diese K8grache zum Vorschein tritt, die so viel
mitteilt Uber die Kernbotschaft des Evangeliumsorgersprache®, die in diesem Fall ausge-
weitet wird indem sie den Korper Jesu Christi nmbezieht, dargereicht in Gestalt von Brot
und Wein, der dadurch zum befreienden Fest dengadgslosen Annahme Gottes Uber alles
Trennende hinweg wird. Naturlich ist dann das Aleall ein Fest, in dem gelacht und
umarmt wird und aus dem Kraft geschopft wird, unngen eines Neuanfangs zu werden, der
eindeutig auf Gottes Handeln in seiner Welt zurétkgDas ,simul” der theologischen
Anthropologie Luthers Ubertragt sich dadurch awf @gamul* zwischen den Lebenswirklich-
keiten in dieser Welt und den Glaubenswirklichkeit@ie sie in den Sakramenten mit
ungebrochener Klarheit mitgeteilt werden. Kirches &lidens kennen die eschatologische
Spannung des ,schon, aber noch nicht”, steckendibé&srenzpfosten ganz anders ab
zwischen diesen beiden Dimensionen, indem sie d&ehgn® weitaus mehr Raum anbieten.
»Hic et nunc”: warum denn eigentlich nicht?

Aus dieser theologischen Perspektive heraus stelitnatirlich die Frage der fortbe-
stehenden Trennungen am Tisch des Herrn mit em¥ateemenz und Dringlichkeit. Denn
diese Trennungen sind der theologischen Einsictitspirituellen Erfahrung, welche die
Menschen in Situationen der Marginalisierung unggkenzung als Quintessenz der
eucharistischen Feier verstehen und erleben, jaedial entgegengesetzt. Es macht einfach
keinen Sinn fir sie, dass dieser einzige Hoffnuclgssmer fiir die Uberwindung struktureller
Marginalisierung, selbst zu einer Instanz der Tuergwird. Diese Menschen kennen die
Geschichte und sie erahnen die Zukunft, wie sie isidesus Christus offenbart. Und sie
wiinschen sich Kirchen, die beides sind: Uberliefdes wunderbaren, bedeutungsvollen
Geschichte Gottes mit den Menschen und Hebammeledn Neuen, das sich in der Gestalt
Jesu Christ seinen Eingang in diese Welt verschadft Weg bereiten.

Damit wird flr mich auch die grol3e theologischeadtisforderung angedeutet, vor die das
Okumenische Gesprach gestellt ist: dessen notwenuiid dringende Verortung im pastoralen
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und diakonischen Dienst der Kirche. Das Schicksafdéssionsverbindender Ehen, die das
Projekt Familie weiterhin wagen méchten, sich jédan getrennten Tischen geistig riisten
missen, scheint mir diesbezuglich ein Paradebémpigein. Die theologischen Argumente
fur diese Trennung sind bekannt und nicht unbeiabhtl die Kérpersprache jedoch, die ist
nicht nachvollziehbar. Inhalt und Gestik klaffersatnander und hinterlassen eine tiefe,
schmerzliche Wunde im Leib Christi. Schon damaisZeiten Jesu, ging es immer wieder um
genau diesen Konflikt: zentrale Glaubensinhalte @edtik — oft schlug sich Jesus auf die
Seite der Gestik, so dass Menschen doch noch areei@schaft mit Gott und untereinander
feiern konnten. Ahnlich tibrigens auch bei den Apipstdie ja bei all ihrer Unterschiedlich-
keit keine Gelegenheit auslielRen, um sich zu besydich gegenseitig zu empfangen, zu
ermahnen und darin in ihrem Zeugnis zu bestarkenApostolizitat der Kirche, an der wir in
unserem internationalen Dialog und den Lehrgesgractwischen dem Vatikan und dem
LWB so hart gearbeitet haben und bei denen wir audinsehnlichen Resultaten gekommen
sind, scheint mir Uberhaupt ein wesentlicher Bégtifsein, um uns weiter zu bringen in
unserem Bestreben, die von Gott geschenkte Eimh€iristus anzunehmen und auszu-
driicken. Denn die Apostolizitat bemisst sich jehhallein an erfassbaren Lehrinhalten und
Glaubenswahrheiten. Sie bewahrheitet sich auclenm gprechenden Zeichen der Visitation
und der Gastfreundschaft. Beides gehért doch zussniei den Aposteln. Ich wiinsche mir,
dass die weiteren notwendigen und wichtigen Lelmgehe starker in den umfassenden
Kontext eines gemeinsamen Ringens um eine ganezhergrstandene Apostolizitat der
Kirche eingebettet werden. Und dass darum auclekeglegenheit ausgelassen wird,
Erfahrungen der Gastfreundschaft auszuweiten unetiefen. Denn ein Mehr an
Gastfreundschatt, verehrte Synodale, ist in dieSem auch ein Mehr an Apostolizitat.

Vielen Dank!




